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Uma das préticas culturais de maior destaque atualmente, na Bahia, € sem dlvida, a capoeira.
Entretanto, os estudos sobre ela ndo remontam as décadas de 1910 e 1920." Nesse sentido, escapa a eles a
reconstitui¢do da histéria da capoeira no periodo dos “valentes das ruas’, ou segja, da Republica Velha. Assm,
0 presente trabalho busca evidenciar o processo de resiginificagdo da vadiagem em um espaco de
soci abilidade transformando a capoeira em uma pratica emblematica da cultura af ro-baiana.

Os primeiros anos da Republica no Brasil foi marcado por diversas medidas objetivando a
legitimacdo do novo regime. Todo comportamento politico e/ou social que fosse contrério a nova ordem
estabelecida era considerado uma ameaga. Este argumento também era aplicado para as camadas populares
que se constituiu em alvo de uma rigorosa politica de controle social 2

Era sintomético na Republica o ambiente de civilidade que permeava o ideario de modernidade da
elite econdmica e politica da época. O Cadigo Penal (1890) penalizava criteriosamente aos ébrios, mendigos,
vadios e capoeiras, vistos como grupos ameacadores da ordem estabel ecida e detonadores da “paz social” da
velha Republica (FRAGA FILHO, 1996), como veremos a segulir.

Na capital federal as politicas de disciplinarizacdo foram o didlogo possivel entre o poder
institucionalizado e as camadas populares. Em Salvador ndo foi diferente. Para as autoridades, as ruas sO
teriam tranquilidade quando banidos os vagabundos, vadios, capadécios e toda sorte de desordeiros, a
exemplo dos capoeiras.

A vadiagem era considerado um comportamento perigoso e ameagador, pois poderia levar a pratica
criminal. Assim, precisava ser reprimida, porque possibilitava a ocorréncia de contravencdes, pequenas
contravengBes e crimes em geral que poderiam ser prevenidos. A legislacdo que reprimia oS grupos
marginalizados ndo era recente e nem inerente a Republica. Ainda no Cadigo Criminal do Império (1830)
encontramos uma epigrafe intitulada: “Dos mendigos e vadios’. Para aquela peca legal, os capoeiras, ao

serem enguadrados nessa categoria, tornaram-se alvos dessa |l egislacéo.

1 O Ginico trabalho de pesquisa histérica sobre a capoeira baiana deste periodo, que temos noticia, encontra-se
em PIRES (2001). Mesmo ndo aprofundando questBes, que consideramos cruciais, COmo a capangagem
politica e o envolvimento de capoeiras em grandes crimes, o autor aponta a possibilidade para a realizagéo de
investigacdes sobre o tema.



Na primeira metade do século X1X, a capoeira era uma prética restrita aos africanos, os quais, em sua
condicéo de escravos urbanos, eram considerados uma ameaca a ordem publica que, utilizando do seu corpo
como arma, representavam a “onda negra’ que causava o “medo branco” (AZEVEDO, 1987). Portanto, desde
primordios do Estado brasileiro os capoeiras representavam uma preocupacado que precisava de politicas de
repressio por parte das autoridades®.

A capoeira foi considerada crime durante o século X1X, mas ndo formalizada como tal*. O crime de
capoeiragem so passou pelo crivo da formalizagao juridica com a reforma penal no novo regime de governo,
guando, em 1890, o Cddigo Penal da Republica modificando a referida epigrafe incluiu o termo “capoeira’
onde |&-se: “Dos vadios e capoeiras’, formalizando o crime de capoeiragem.

As Ultimas décadas do século XIX e os primeiros decénios da Republica experimentaram um
ambiente social préprio para a construcdo de uma atmosfera de medo com sombrias previsdes de assaltos,
roubos, prostituicdo, como conseqiiéncia da vadiagem. Neste contexto estava inserido o universo capoeira. O
argumento utilizado pelas autoridades locais, como meio de instalar uma rigida politica de controle social das

camadas populares, se pautaria a partir destas questdes. Assim,

Ao reforcarem a necessidade de reprimir a vadiagem e a ociosidade, as elites baianas
buscaram intervir nos costumes populares impondo um disciplinamento do cotidiano da
cidade. Nessa redlidade que se pretendia importar ndo havia lugar para mendigos, vadios e
ociosos (FRAGA FILHO, 1996: 178).

Dentre essas categorias estava implicito o capoeira, que era identificado nas ruas de
Salvador pela insignia de valente e capadocio. Nas cronicas policiais dos jornais de
Salvador pode-se perceber que estes individuos eram presos por vagabundagem® e

desordem e, namaioria das vezes, portando navalhas e cometendo arruacas”.

Foi preso hontem, & noite, no 1° districto de Brotas, armado de faca de ponta, o individuo
Jodo Francisco Pires, vulgo Tres Pedagos.

O faquista € desordeiro conhecido da policia e foi recolhido a estacéo policial do districto
(Diério de Noticias, 4/7/1914: 3).

% Sobre a instalacdo da Replblica ver CARVALHO (1987). Para o caso especifico da Bahia SAMPAIO
(1978) e TAVARES (1979).

% A saber, “no inicio da regéncia de D. Pedro, a Secretaria do Estado dos Negdcios da Guerra expediu uma
portaria com base no parecer de uma comissdo militar criada a fim de resolver a questdo dos capoeiras’
(ALGRANTI, 1988: 170).

“ O crime de capoeira nos de 1813 e 1814 excediam outras formas de crimes (Idem, p. 199).

® Durante o ano de 1914, durante a primeira gestdo (1912-1916) de governador Joaquim José de Seabra, 0
jornal Gazeta do Povo publicava, periodicamente, uma coluna intitulada: “Campanha contra a
vagabundagem”. Neste espaco encontramos muitos casos envolvendo capoeiras.

® Segundo Jayme Séguier, arruaca significa “motim nas ruas’. Este autor encontra no termo “arruador”, o
significado para “vadio” e “arruaceiro” (SEGUIER, 193: 90). Nesse sentido, o mesmo individuo pode
representar o vadio e o arruaceiro.



O famoso capoeira “Chico Trés Pedacos’ foi reconhecido como um perigoso
desordeiro, preso pela policia. N&o sdo diferentes as noticias que encontramos nos jornais
pesquisados onde aparecem como famosos desordeiros nomes de grandes capoeiras da
velha Bahia

Um exemplo da atividade de rua foi um conflito, envolvendo capoeiras, que ocorreu

em 1914, cuja consequiéncia foi a morte de dois marinheiros:

Disse-nos um marinheiro do destroyer Piauhy, surto em nosso porto, gue se achava na rua
do Saldanha, com outros companheiros, conversando com umas mulheres, alli residentes,
guando se aproximaram do grupo os individuos Pedro Mineiro, Sebastido de tal e Fudo
Branco, os quaes, depois de ligeira troca de palavras, sacaram dos revolvers, disparando
contraelles (Jornal de Noticias, 28/12/1914: 2).

Ao cruzarmos 0s homes que aparecem nas edicdes do Jornal de Noticias com os registros de
memodria do Mestre Pastinha, encontramos “Pedro Mineiro” e “Bastido” (Sebastido de tal) listados como
valentes capoeiras’. Esses individuos eram conhecidos da policia e dos cronistas que escreviam para 0s
periédicos que circulavam em Salvador durante as primeiras décadas do século XX. As cronicas relatavam as
prisdes desses “homens valentes’ que ndo davam sossego as ruas da capital onde, embriagados, promoviam
badernas com suas naval has, arma esta também denominada “ sardinha’®.

As tradicionais rodas de capoeira neste periodo ocorriam justamente nos lugares onde foi constatada
grande incidéncia de desordens. Nos manuscritos do Mestre Noronha (Daniel Coutinho) aparece a
“tradicional Baixa dos Sapateiros ande hera a reunido dos grande mestre de capoeira’ (COUTINO, 1993: 20).
Ao lembrar das zonas freqlientadas pel os capoeiras, suas memorias remetem a lugares estratégicos da prética

da capoeiragem e focos de desordens:

Todos os lugares que ezistia zona a dizorde continuava tanto da parte dos marinheiro como
dos dizordeiros. Lar[g]o da Sé — Tabudo — Rua das Flores — Rua do Bispo — Rua de Baixo —
Rua Carlos Gomes — Beico Maria Pais — Rua do Tezouro — Ladeira da Praca — Rua da
Barrocinha— Rua do Tijolo — Rua da Mizericordia e Pau da Bandeira e na Zona da Calcada
céo estatradicdo da velha Bahia (Idem: 25).

Ressalte-se que os locais apontados estéo situados no centro tradicional de Salvador e naqueles que
fizeram parte da expansao da malha urbana — a Cal¢ada, que estabeleceu um ligagdo, cada vez mais proxima
entre as diversas partes da cidade. O Largo da Sé, lembrado por Noronha, era um grande centro de

capoeiragem onde freqlientavam muitos desordeiros conhecidos da policia, mas também grandes capoeiras a

" Na listagem de nomes de antigos capoeiras, feita por Mestre Pastinha (PASTINHA, 1988: 25), “Pedro
Mineiro” e “Bastido” aparecem em ordem subseqiiente juntamente com um outro capoeira, o “Galinho”, o
qual encontramos envolvido no referido conflito, na condicdo de depoente no julgamento dos criminosos.
Informacdo registrada pela citada edicdo do Jornal de Noticias.

8 Essa denominac&o é “ Porque a laming, fica dentro do cabo” (ABREU e CAMARA, 1948: 130).



exemplo de “Pedro Mineiro”, “Nozinho da Cocheira’ (ou carruagem), “Samuel da Calcada’ e “Beimol do

Correio”®

. Esses desordeiros, segundo o Mestre Pastinha, promoviam terror na capoeira e que “suas histérias,
por muitos homens de idade avancada lembradas, devem estar registradas nos arquivos
policiais’ (PASTINHA, op.cit.: 23).

Afirma ainda, que esses “eram individuos de mau cardter que se valiam da capoeira para dar vazao
ao instinto agressivo” (Idem: 24), chamando a atenc&o, ainda, para o fato de que esses capoeiras desordeiros
constituiam uma pequena parcela, lamentando, também, que episddios de desordens promovidos por
capoeiras tenham se verificado no Estado da Bahia, onde teve, como conseqiiéncia, “a dlvida e antipatia
acerca da capoeira por muitos anos’ (Idem). Tal afirmativa demonstra que os capoeiras ndo se constituiam em

um grupo homogéneo, compunham fac¢des que atuavam de forma diferenciada dentro do préprio grupo.
Muitos mestres buscaram redlizar o “banimento” dos valentes do meio da
capoeiragem, reelaborando o espaco da vadiagem, onde SO restaria lugar para 0s
“verdadeiros” mestres dessa prética. Nesse sentido, a vadiagem aferida pelo discurso das
elites da época como “escola de criminaidade” era resignificada em espago de

sociabilidade e construgdo de val ores experimentados pel os capoeiras e sua prética cultural.
A capoeira na rua era perseguida e tinha suas rodas desmanteladas pela policia, 0 que ndo era
diferente do candomblé e de outros “ g untamentos de negros’, onde se identificavam manifestagdes da cultura
afro-brasileira. A justificativa dessa repressdo era a de que esses individuos e seus costumes representavam
desordem para a sonhada civilizagao.
Os mecanismos de controle dessa prética estdo presentes nos canticos da capoeiragem que
registraram o ambiente de conflito vivenciado por esses capoeiras na defesa de seu espaco, como bem retrata

0S Versos seguintes:

Vamo quebrar coquinho, gente/Enquanto a polica num vém/Quando a polica chegar/NGis
guebra a policatombem.

Assim como:

N&o estudel pra ser médico/Nem também pra ser dotdé/Estudel a capoeiralPra bater no
inspetd.’°

Desta forma, a policia que era responsavel pela execucédo do trabalho de repressdo do cotidiano das

ruas era, também, alvo dos capoeiras o que n&o se restringia apenas a dentincia, registrada pelas cantigas.™

° Encontramos no APEB (Arquivo Publico do Estado da Bahia) os processos crimes desses individuos com
excegdo de “Beimol do Correio”, por ndo termos identificado ainda o seu nome de batismo. Entretanto, ja o
encontramos na documentacdo pesquisada sendo apontado pelaimprensalocal como desordeiro e capanga do
sr Sim@es Filho, influente politico da época e diretor dos Correios da Bahia.

19 Canticos de dominio publico.



O conflito, também, se estabelecia no corpo a corpo, a exemplo do caso de Inécio Loyola de
Miranda, conhecido capoeira da época, que matou o soldado Aristide José de Santana com uma cabecada (A
Tarde, 18/12/1916: 1). Entre os véarios casos registrados os capoeiras enfrentaram policiais transformando-os
em vitimas de suas mortais cabecadas.

Em 1936, ocorreu um conflito envolvendo o capoeira Manuel dos Reis Machado, conhecido por
Mestre Bimba, e o policial “Barra-Preta’:

N&o é fécil pegar um capoeirista..Livrou-se da agressdo com ‘cabecadas’ e ‘rabos de
arraid . Mestre Bimba que se defendeu do atague com ‘ soltas e negagas . Esteve, hoje, em
nossa redacdo o conhecido capoerista ‘Mestre Bimba, que veio trazer ao nosso
conhecimento a agressao de que foi vitima, ontem, as 10 horas e 40 minutos, na ladeira da
Vila América, no Engenho Velho. Disse-nos o ‘Mestre Bimba que uma turma de soldado
de Policia chefiada pelo guarda da Inspetoria de veiculos de nome Lucio de tal, vulgo
‘Barra-Preta, praticavam desatinos no loca referido, quando, sem motivo, agrediram a um
rapaz. Tendo ‘Mestre Bimba' tentado tirar o mesmo das méos dos desordeiros, foi agredido
s ndo sendo ferido a sabre, porque usou de sua técnica de capoeirista conseguindo safar-se
(A Tarde, 10/7/1936. Apud MOURA, 1991: 64).

Como foi evidenciado, 0 Mestre Bimba teve o cuidado de ir até a Secretaria de
Policia para dar satisfacdes sobre 0 ocorrido. Na verdade, a resisténcia desses capoeiras ndo
se manifestava apenas pelo conflito, mas também por estratégias de negociacdo. O capoeira
ndo era mais o truculento que resolvia suas diferencas com a policia na forca fisica mas,
sim, aquele que recorriaavialegal. Tal caminho se verifica em meio a capoeiragem baiana
a partir da década de 1930, quando 0s capoeiras comegam a Se organizar em recintos para
transmitir o conhecimento dessa pratica cultural.

A repressdo policial ndo levou a um esvaziamento completo das ruas, mas estes
individuos encontraram nos espacos fechados estratégias para a sobrevivéncia da capoeira.
Esses espacos passaram a se chamar academias e/ou escolas de capoeira e 0s condutores
desses conhecimentos consagraram-se como “mestres capoeiras’. As escolas mais

importantes foram as criadas pelo Mestre Bimba, sob o nome de Centro de Cultura Fisica

1 Na década de 1920 um chefe de policia que se destacou na repressdo dos capoeiras foi 0 delegado Pedro de
Azevedo Gordilho, mais conhecido como “Pedrito”.



Regional, em 1932 e, em seguida, o Centro Esportivo de Capoeira Angola, fundado pelo

Mestre Pastinha, em 1941.

Em 1937, o Centro de Cultura Fisica foi reconhecido pelo Estado e o seu responsavel, Mestre Bimba,
obteve registro oficia assinado pelo Dr. Clemente Guimardes, Inspetor Técnico do Ensino Secundério
Profissional do Estado da Bahia. Este documento garantiu ao mestre o titulo de diretor do curso de Educacdo
Fisica o qual legalizava a prética da capoeiragem em sua escola (REGO, 1968: 392). O grupo que passou a
seguir vertente ficou conhecido como “capoeira regional” e tornou-se alvo de criticas dos intelectuais da
época, a exemplo de Edson Carneiro e Jorge Amado™.

Edson Carneiro, escrevendo em 1936, afirmava ser a capoeira uma pratica cultural eminentemente de
origem africana. Segundo €ele, era uma criagdo dos bantos que vieram de Angola. Este autor era um assiduo
defensor das tradicdes africanas na Bahia, entre as quais a capoeira, considerada por ele como um dos mais
auténticos folguedos populares de origem africana. Assim, ndo admitia que as tradi¢cdes de Angola fossem
deturpadas e que modificassem seus costumes e formas de expressdes, 0 que ocorreu a partir da década de
1930. Portanto, essa transformacdo tornou-se alvo de suas criticas, nas quais ele afirma que “a capoeira
popular, folclorica, legado de Angola, pouco, quase nada tem a ver com a escola de Bimba” (CARNEIRO,
1977: 14).

O literato Jorge Amado foi um incansavel defensor dos capoeiras, pelo menos é o que transparece em
suas obras. Esta questéo esta explicitada em Tenda dos Milagres quando o autor denuncia o assassinato de
capoeiras como conseqiiéncia da perseguicao realizada pelo delegado “Pedrito Gordo” (AMADO, 1983: 273).
Sempre que se refere a capoeira angola, Amado a enaltece, a exemplo dos comentarios que teceu sobre um
antigo “angoleiro” de nome Samuel Querido de Deus, que considerava 0 maior e mais valente que ja
conheceu.®

No processo de reinvencdo da capoeira, onde se modificou sua manifestacdo corporal e resignificou
seus valores rituais, alguns intelectuais da época ndo conseguiram perceber na “concessao” - ou sgja, relagdo
estabelecida entre os capoeiras e um outro universo cultural, a exemplo da €elite representante do préprio
Estado - uma possibilidade de resisténcia dessa prética cultural .

Na historiografia, produzida nas Ultimas duas décadas do século XX, sobre resisténcia ao sistema
escravista, os autores refletem sobre as variadas facetas dessa resisténcia, desde fugas, quilombos e revoltas
(resisténcia fisica), passando pela chamada resisténcia do dia-a-dia: roubos, suicidios, assassinatos dentre
outros, “até aspectos menos visiveis, porém profundos, de uma ampla resisténcia socio-cultural” (REIS e
SILVA, 1989: 62).

12 Em 1937, esses intel ectuais foram responsaveis pela oeganizacio do 2° Congresso afro-brasileiro que
nocorreu em Salvador e teve a“ capoeira dos angolas’ como uma das demonstragdes da cultura “ negro-
africand’ naBahia.

3 Edson Carneiro também considerava Samuel Querido de Deus 0 maior capoeira que j& conheceu.



A experiéncia do Mestre Bimba pode ser considerada como uma resisténcia socio-cultural, mesmo
gue toda essa estratégia ndo tenha sido incorporada por todos os capoeiras. Nesse sentido, vale registrar aqui
0s comentérios de José Frederico de Abreu:

A academia de Bimba foi registrada como Centro de Cultura Fisica Regional, ficando a
palavra capoeira subentendida, pois de acordo com a lei era sinbnimo de desordem,
vagabundagem, capadocagem. Nos anos 30, na Bahia, através de Centros de Educacéo
Fisica, com funcionamento permitido por lei, comecou a se difundir com mais intensidade o
culturalismo fisico: ginéstica, luta, esporte, tendo entre seus aficionados “gente de fino
trato”. Atento a essarealidade o0 mestre registrou a sua academia como se fosse para ensinar
educacdo fisica, dando a ela 0 nome de Centro, utilizando esse recurso como ‘fachada’ para
0 ensino da Capoeira Regional. Assim, ‘Bimba costumava explicar a legalidade do seu
ensino: ‘Tenho na parede uma autorizagdo da Secretaria de Educagdo. Sou professor de
cultura fisica. Ninguém pode mexer comigo’. E exibia 0 seu imenso sorriso maroto - a treta
superando aletra’ (ABREU, 1999: 30).

Um outro espaco a ser considerado como de resisténcia foi o Centro Esportivo de
Capoeira Angola (CECA), do Mestre Pastinha. O CECA tinha um discurso que legitimava
a africanidade da capoeira: “capoeira vé& da Africa/africano quem criou”.** A capoeira
angola, considerada como a Unica que resistiu, foi na verdade uma forma de resisténcia que
também se utilizou davialegal.

O discurso dos angoleiros afirmava a origem africana da capoeira, enquanto que o
discurso autoritario do Estado negava a sua relacdo com a cultura afro-brasileira. No
entanto os angoleiros apropriaram-se do discurso da legalidade para legitimarem a
atividade de capoeiragem, inclusive nas ruas, espaco que os membros do Centro de Cultura
Fisica j& nd0 se sentiam & vontade em fregiientar em funcdo do status adquirido®™.
Podemos compreender, desta forma, que a criacéo do Centro Esportivo de Capoeira Angola
representou mais uma possibilidade de resisténcia cultural por parte dos setores populares
de origem afro-descendente.

Vadio, valente e capaddcio eram denominagGes que identificavam o capoeira baiano da Republica
Velha. Esses individuos que causavam terror nas ruas da “Bahia de Todos os Santos’ sdo merecedores de um
estudo sistemético pois, 0 patrimdnio cultural que se estabeleceu em torno da capoeira, pratica cultural que

permeia diversos seguimentos sociais na Bahia hoje, teve como terreno fértil os lugares de conflito e

1 Este cantico, assim como outros que ndo aparecem neste trabal ho, juntamente com alguns depoimentos do
mestre representam fontes importantes para pesquisa e encontram-se em Mestre Pastinha e sua academia
(L. P.). Salvador: Fontana, 1979. Lado A

> H& um fato relatado por Waldeloir Rego que reflete esta situaggo: “Ent&o houve um cafuzo, mestre de uma
academia, que, ao saber da finalidade do convite, declinou, alegando ser sua academia freqlientada por uma
castajareferida, ndo podendo misturar-se com o povo de festade largo” ( REGO. Op. cit.: 361).



criminalidade. Nos referimos aqui a rua, espago de vadiagem. Nesse sentido, observamos que os capoeiras
traduziram suas experiéncias em instrumentos de transformacdo social apontando outras perspectivas do

“fazer politico”.
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REVOLTA ESCRAVA EM CAMAMU (1692)

Lara de Melo dos Santos™®

16 _ Graduada em Histéria pela Universidade Federal Fluminense e mestranda em Histéria pela Universidade
Federal daBahia



De passagem pela capitania dos Ilhéus em meados do seculo XVI, o padre Luiz da
Gra foi chamado a aldeia de um chefe indigena convertido ao catolicismo e batizado, em
1561, sob 0 nome de Henrique Luiz. Sua presenca fora requisitada por um homem branco e
aesposa, "uma certa india batizada", instalados na aldeia a convite do proprio neo-cristdo e,
desde entdo, muito desejosos da conversdo daquela gente. O padre atendeu prontamente ao
chamado e partiu para o sitio com mais dois companheiros. Chegando a aldeia de Henrique
Luiz, reuniram "os principais das aldeias proximas' e persuadiram-nos “a se unirem numa
S0, cujo local escolheram acertadamente”.(CAMPOS, 1981: 53.) Voltou meses mais tarde
para fundar ali a Aldeia de Nossa Senhora da Assuncdo de Macamamu ou Camamu, onde
deixou 4.000 indios cativos sob a responsabilidade do padre Pedro da Costa e um irm&o.
T&o logo comecaram 0s jesuitas a missionar, 0 governador Mem de Sa teve a idéia de
presenta-los com a posse daquel as terras.

N&o obstante o cuidado dos religiosos na ocupacéo e defesa da sua propriedade, o
inicio da histéria de Camamu foi marcado por constantes e violentos atagues de indios
aimorés e pela explosdo de uma peste que dizimou a maior parte da méo-de-obra indigena,
provocando, nos anos seguintes, acentuadas e repetidas crises de fome. Foram t&o graves os
distarbios que os jesuitas se viram forcados desocupar as terras no final do século,
recolhendo-se a0 Colégio da Bahia. Haviam-na abandonado também quase todos os
moradores e em 1587 as ilhas de Boipeba e Tinharé estavam ocupadas de colonos “que
haviam despejado a terra firme fronteira, escorracados pelos aimores, tendo-lhes estes
destruido as fazendas e trucidado muitos escravos (...) Permaneceram ali apenas 20 familias
brancas, mais pelaforca das circunstancias que voluntariamente.” (CAMPOS, 1981: 76)

Data do inicio do século XVII o repovoamento da regido. Na época, seu
desenvolvimento era ainda "mui acanhado": as fazendas estavam despovoadas e destruidas,
a populacéo indigena fora quase toda dispersada ou dizimada, faltavam bracos para a
explorac@o da terra e a agricultura que ali existia era rudimentar e limitada. Tudo havia
sido perdido durante a guerra com 0s aimorés, restando apenas um engenho em atividade e
vérios aglomerados constituidos pela populacéo indigena local, submetida a administragcéo

e doutrina dos religiosos. Senhores absolutos da regido, os padres da Companhia haviam



desdobrado a propriedade em muitas fazendas, arrendando-nas a colonos e povoadores que
viviam a sua sombra.

No mesmo momento, o desenvolvimento acelerado da cultura agucareira no
Recbncavo baiano forgava a producdo de alimentos para outras terras menos privilegiadas,
deslocando-a, em primeiro lugar para Nazareth, Jaguaripe e Maragogipe, e em seguida para
as vilas de Cairu, Boipeba e Camamu. A producdo e comercializacdo da farinha de
mandioca vieram dar vida aquela parte da capitania. Téo rapidamente se desenvolveu a
cultura da mandioca que em pouco tempo Cairu, Boipeba e Camamu - ou 'vilas de baixo,
como eram também conhecidas em virtude de sua localizacdo, no litoral ao sul da Bahia -
se transformaram no “celeiro de Salvador”, responsaveis ndo sO pelo abastecimento da
cidade e dos engenhos do Recéncavo como também das armadas ou frotas de comboio que,
partindo para a india ou para a Africa, buscavam mantimentos diretamente nas trés vilas. A
regido era chamada de 'Siciliada Bahia (SCHWARTZ, 1988: 86) *'.

A classe agricola que se desenvolveu associada a essa atividade ndo era indigena,
"mas uma populacdo mista de mamelucos e mulatos' (SCHWARTZ, 1988: 86) pequenos
lavradores proprietarios de um reduzido nimero de escravos. Além de ja pagarem pesados
“foros’ aos jesuitas pelo uso da terra, outros prejuizos advinham da obrigatoriedade de
venderem toda a farinha produzida ao Senado da Bahia'® - responsavel pelo abastecimento
dastropas- aum preco muito mais baixo do que alcangava 0 mesmo produto nas maos dos
mestres de embarcac&o ou entre os compradores do Reconcavo. Durante a segunda metade
do XVII, estes lavradores aprofundaram sua especializagcdo na cultura da mandioca sob
forte pressdo do Estado.

Aproveitando a vocacdo local, entregaram também os padres da Companhia a maior
parte das terras que ai possuiam ao cultivo da mandioca, mas logo entraram em conflito
com as autoridades coloniais, negando-se a contribuir para o sustento das tropas sob 0
pretexto de ser um imposto. No mesmo periodo, 0 aumento do preco dos escravos devido

as guerras contra os holandeses na costa da Africa levou os lavradores da regido a atacarem

17 _Sobre a produgzo de farinha de mandioca em Cairu, Boipeba e Camamu, ver também SILVA, Francisco
Carlos Teixeira da. A morfologia da escassez: crises de subsisténcia e politica econdmica no Brasil Col6nia
(Salvador e Rio de Janeiro, 1680-1790.) Tese de doutorado. Niterdi: UFF, 1990.




as missoes jesuitas em busca de mdo-de-obra indigena, contribuindo para agravar o mal-
estar ja existente.

“Qutros infortnios conjugavam-se ainda para acoitar a malfadada terra, pois aos
levante dos guerens guntavam-se o0s quilombos, constituidos em perigo para seus
moradores’.(CAMPOS, 1981. 125) Com o0 passar do tempo, alguns lavradores haviam
prosperado e se tornado "poderosos’, empregando na producdo de mandioca um ndmero
cada vez maior de cativos africanos. Apesar da tradicdo da pequena lavoura no sul da
Bahia, |14 pela segunda década do XVIII, mais da metade da populagdo era
escrava.(SCHWARTZ, 1988: 87)%

Conseguiéncia imediata do aumento da populacéo cativa, a formagéo de quilombos
em Camamu foi significativamente facilitada pelo seu isolamento, "sua natureza fronteirica
e suas condigdes militares instdveis’ (SCHWARTZ, 1988: 379). Mais do que as paréquias
acucareiras do Recbncavo - onde eram maiores ndo sO os indices da populacdo escrava
como também as exigéncias do trabalho - os distritos sulinos de Ilhéus, Cairi e Camamu
foram as regides da Bahia que experimentaram a maior incidéncia de formacdo de
mocambos. Em 1673, 1689 e 1697 expedi¢des foram enviadas para dar combate aos
quilombolas®, mas a prépria frequéncia da repeticdo sugere insucesso.

Em 1692 explodiu uma rebelido escrava na vila do Camamu. Instigados por uns
cinco mulatos que assumiram a lideranca do movimento, aproximadamente cem negros
quiseram tomar a vila. Comegaram pelos arrabaldes, roubando aos moradores das rogas,
sequestrando suas mulheres e filhos. Fizeram tanto estardalhagco que noticia chegou até o
Recdncavo, comegando os negros [dali] a quererem concorrer para o levantamento .

Informado do ocorrido pelo capitdo-mor da capitania, o governador geral Camara
Coutinho ponderou que ndo convinha irem os soldados de Salvador reprimir o

levantamento porque seriam sentidos dos negros, e se meteriam pelos matos. Enviou

19 _ Segundo Schwartz o padre Gongalo Soares da Franca apresentou dissertagio & Academia dos Esquecidos
(Dissertacfes da Histéria eclesiastica do Brasil. Sociedade Geografica de Lisboa, Res. 43-C-147, fls. 87-
123), contendo informagdes acerca da populacdo da capitania em 1724, sendo a populacdo da vila de
Camamu constituida por aproximadamente 700 pessoas livres e 1000 escravos.

% _ Ha alguma contradicdo entre os autores que mencionam as expedicBes enviadas para desbaratar os
mocambos na regido. Sobre estas expeicles, ver - SCHWARTZ, 1988: 379 e SILVA, F. C. T. 1990: 134.
Sobre a tradicdo da formacdo de quilombos nestas regides e em toda a capitania da Bahia: GOMES, Flavio
dos Santos. Um reconcavo, dois sertdes e varios mocambos: quilombos na capitania da Bahia (1575-1808) In
Histéria Social, n °2, 1995.



polvora, bala, e ordens de que o capitdo-mor ajuntasse as ordenancas e fizessem cabo delas
a um Antonio Terras, que foi ali vereador, homem de boa feicdo, com o titulo de capitdo
das Entradas™. A expedicgo comandada por Antonio Terras contava com cem homens que
marcharam a buscar 0s negros e 0s encontraram em uma estacada, tocando tambores de
guerra, anunciando o propdésito da revolta: “morte aos brancos, viva aliberdade!”.

Durante a batalha que os soldados de Anténio Terras deram aos negros, foram
mortos quatro - entre estes dois dos lideres - e presos oitenta e tantos. Seus proprietarios
foram obrigados a vendé-los para diversas partes, a exce¢do dos trés lideres que
sobreviveram aluta: por determinagdo da Relacdo da cidade, foram justicados e as cabecas,
se puseram no local do delito®®. Dos cem soldados brancos, morreram apénas trés,

A documentacdo mais densa com que contamos para o estudo deste episodio foi
produzida pelo entdo governador geral Antonio Luiz da Camara Coutinho entre os meses
de junho e julho de 1692. Nestes relatos, Camara Coutinho chamou a atencdo das
autoridades para as duas maiores ameacas que aquele incidente poderia representar: a
possibilidade de formac&o de outros Palmares®, e a fome, pela falta de farinhas que vem
daquelas partes®.

Palmares foi o maior e mais emblematico dos quilombos brasileiros. Durante quase
todo o século XV, resistiu as expedicdes enviadas para exterminélo, provocou assaltos a
engenhos e povoacdes e estimulou fugas em massa de escravos na capitania. Nao sem
razdo, o impacto causado pela sua existéncia propagou-se tempos afora na imaginagdo de
colonos, religiosos e autoridades coloniais, sempre temerosos da sua repeticdo. Em 1692 -
pouco antes de sua extingcdo definitiva — a ameaca palmarina se fazia ainda bastante
presente. Mesmo tendo enfrentado problemas mais sérios com os indios janduins do que
com os quilombolas durante a sua curta estadia em Pernambuco, Camara Coutinho
acreditava que ndo fosse a rebeldia dagueles negros reprimida a tempo, se ajuntariam
naquela capitania e teriamos outros Palmares.

2! _ Carta para Sua Majestade sobre o levantamento dos negros no Camamu, e paulistas em Porto Seguro.
Bahia, 15 dejulho de 1692.BNRJ- 1, 2, 33.89.

% - jdem

. Carta para o monteiro-mor sobre diversos particulares. Bahia, 20 de junho de 1692. BNA] - 51 v 42, fl.
12v

- idem.



Guardadas as devidas proporgdes, ndo parecia de todo irredizavel a ameaca
pressentida pelo governador: Camamu era uma regido de conhecida tradicdo na
constituicdo de mocambos e é quase certo que tenham existido fortes vinculos entre os
rebeldes e as comunidades quilombolas locais. Para dém do que a ldgica nos sugere, tais
vinculos estdo mais ou menos explicitos na propria documentac&o relativa ao episodio - ou
nas imprecisdes que ela ndo nos permite resolver. Note-se, por exemplo, que nadafoi dito a
respeito daqueles que os soldados ndo conseguiram dominar, mas € bastante provéavel,
durante a batalha, tenham fugido e se metido pel os matos, procurando abrigo em algum dos
quilombos da regido, onde provavelmente mantinham, cativas, as mulheres e criangas
sequestradas durante o ataque empreendido a vila.

E uma hipotese bastante plausivel a de que o levantamento dos negros de Camamu
tenha sido, na verdade, um ataque programado pelos quilombolas da regido. As relactes
entre quilombos e revoltas podem ser muitas e muito complexas: aém das inimeras vezes
gue os quilombolas saiam de seus enconderijos para sublevar a escravaria de engenhos e
fazendas, a propria existéncia do quilombo e, sobretudo suas incursdes em territério
inimigo podem ser vistas como revolta. Ha detalhes na rebelido de Camamu, no entanto,
gue sugerem especificidade. Ao contrario do que costuma se ver em incidentes deste tipo, o
ataque empreendido a vila contava com a lideranca de cinco mulatos; a cooptacdo dos
demais participantes indica mais do que umaincursdo em busca de novos quilombolas, bem
como 0 sequestro das mulheres e criangas revela mais do que uma acéo para pilhagem e
saque de aimentos. Todo o processo deve ter sido relativamente duradouro, dado o tempo
necessario para que o governador tomasse as devidas providéncias, e naturamente fora
programado com um objetivo claro e declarado, anunciado pelos rebeldes no momento da
batalha final.

Episodios como este, perfeitamente identificado ao que entendemos por revolta, séo
desconhecidos na Historia da América Portuguesa até meados do século XVIII. E
justamente no contexto de ocorréncia da rebelido dos negros de Camamu que reside sua
maior especificidade, e sua maior ameaca. Além de bastante atipica para a época em que

ocorreu - ao longo do século XVII a histéria da resisténcia escrava fora quase toda feita de

% _ Carta para André Lopes de Lavre a impossibilidade com que fica a terra e a prisdo dos negros
levantados, e paulistas. Bahia, 23 de junho de 1692. BNA]j 51 v 42, fl. 13-13v. Este documento foi transcrito
em RIHGB, Tomo LXXI, partel, 1909. p. 64.



fugas e formacéo de quilombos - a revolta eclodiu numa regido onde predominava a
pequena propriedade e a producdo era destinada ao abastecimento interno: um caso
singular, pelo menos na América Portuguesa, onde as insurrei¢des escravas sO se tornaram
frequentes bem mais tarde, nas grandes propriedades agucareiras do Reconcavo. Antes de
especular em torno de questdes tedricas que a singularidade desta revolta pode suscitar, €
preciso ver quais fatores podem ter determinado sua ecloséo e, sobretudo, a ameaca que ela
representou.

Desde quando as vilas de Cairu, Boipeba e Camamu especializaram-se no cultivo da
farinha de mandioca eram mais ou menos previsiveis os problemas que qualquer
interferéncia no ritmo da producéo poderiam acarretar. Esta situagéo foi experimentada pela
primeira vez em 1624, com a retomada das guerras contra os indios da regido. A partir de
entdo a regido passaria a ser especialmente protegida daguele tipo de distarbio, porque
“guando assolados agueles distritos pelos selvagens, vinha como consequéncia imediata a
diminuicio do fabrico do produto, constituindo isso verdadeira calamidade
publica.” (CAMPOS, 1981: 103). Ao longo do século XVII, a crescente dependéncia da
cidade em relagdo afarinha produzida nas trés vilas so fez aumentar este risco.

Em 1686 e 1691 Salvador atravessou as duas mais graves crises de fome de todo o
seculo, agravadas ainda pela explosdo de duas pestes — em 1686 e 1688 - e inUmeras
sublevagdes decorrentes do clima de desordem ali estabelecido (SILVA, 1990: 179-182)%.
O efeito desta crise na vila do Camamu pode ter feito com que o crescimento da demanda
tenha servido ndo so para fomentar as rivalidades comerciais que h4 muito envolviam a
producdo e comercializacdo da farinha de mandioca como também para intensificar a
exploracao do trabalho, criando um momento especia mente propicio para que os cativos se
rebelassem. Na contraamao daquela crise, 0 aumento das exigéncias em relacéo a producéo
da mandioca serviu antes para agucgar do gue para contornar os problemas do abastecimento
na cidade do Salvador que, acaso bem sucedida a tomada da vila pelos negros, teria ficado

com muita fome, pela falta de farinhas que vem daquelas partes.

%_ \Vale mencionar o Motim de soldados (ou "Motim da Farinha") ocorrido em 1688 em Salvador por conta
do excessivo atraso do pagamento dos soldos e da perspectiva da auséncia da autoridade, implicita na noticia
do mal-estar do Governador Matias da Cunha, atingido pela epidemia da "bicha' que naguele ano se abatera
sobre a cidade, fazendo grande nimero de vitimas. Ver p. ex. : CALMON, Pedro. Histéria do Brasil Rio de
Janeiro:; José Olympio, 1959. Val. 111 - Século XVII - Século XVI1II e PITTA, Sebastido da Rocha. Historia da
América portuguesa. Belo Horizonte: Itatiaial EDUSP, 1976.




Episddio extraordinério na histéria da resisténcia escrava do século XVII, arebelido
de Camamu eclodiu, suponho, em virtude do aumento das exigéncias do trabalho numa
regiao assolada por nucleos de escravos fugidos suficientemente fortes para abalar o regime
da lavoura. Se as noticias da insurreicdo escrava ocorrida em 1692 chegaram aos
historiadores através de alguma documentacdo primaria publicada, desconhego qualquer
esforco de investigagdo a seu respeito. Quase nada se sabe, portanto, a respeito dos
nimeros ou da composi¢ao étnica da populacdo escrava de Camamu e seus arredores, das
suas relagdes com o regime de trabalho, com os indios, com os padres da Companhia e
demais proprietarios locais. Todas estas possibilidades, que merecem ser mais bem

investigadas, podem sugerir outras razdes para a eclosdo darevolta.
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MAPEAMENTO DE RESISTENCIA INDIGENA: O CASO DA
SANTIDADE.

Autores: SIERING?, Friedrich Camera OLIVEIRA? Augusto Marcos Fagundes.

“Sim, existem as horas de trégua quando se afiam as facas”
Eunice Arruda

Este trabalho € o resultado de uma pesquisa que esta em fase exploratoria. Nela
busca-se fazer um mapeamento através de fontes documentais diversas- bibliograficas,
publicadas e inéditas, e iconograficas- que nos permitam investigar movimentos de
resisténcia indigena, dentre eles a Santidade, sobre as quais ha uma significativa lacuna na
historiografia brasileira.

Entendemos a Santidade como forma de resisténcia pela manutencéo da identidade
local diante de um estado de excegdo provocado, no dizer de Anchieta (1988, P.364), pelos
“agravos sem razoes’ cometidos pelos colonizadores, que, segundo os relatos de época se
caracterizou pelos incrementos das migracdes em busca da yby-marae'y, terra-sem-males
em Tupi, e pelo sincretismo religioso entre areligido indigena e catélica.

Salienta-se que este movimento ndo perdeu o seu carater religioso e mobilizou-se
também pela via espiritual de seus integrantes que entendiam o mundo através da sua
participacdo no mundo religioso e assim tentavam encontrar respostas as diversas situagoes

do mundo profano. Pois, segundo Thompson:

a“economia’ de uma sociedade so pode ser entendida dentro de um contexto de
uma sociedade contextualizada nestes tipos de maneira; a “vida publica’ surge a
partir de determinagdes profundas da vida “doméstica’ (THOMPSON, 1977,

p.7).

Desta maneira h& profundas relagdes econdmicas no mundo religioso e profundas
relacbes religiosas no campo econdmico. Ambas encontram-se entrelacados, ndo ha
distincdo entre os dois mundos, pois os dois sdo profundamente imbricados. Ou sgja, 0

campo econdmico — com 0s “agravos sem razdes’ e tudo que esta expressdo implica— e

%" Graduando em Histérial UESC em fase de elaborac&o de Projeto de Pesquisa.
% Orientador, bacharel em Ciéncias Sociais UFBA, mestre em Educagsio/ UESC/UFBA, professor de
Antropologia da Universidade Estadual de Santa Cruz



0 campo doméstico — com as diversas manifestacfes religiosas e demais formas de
resisténcias ocorridas neste periodo.

No contexto do seculo XVI a sobrevivéncia e resisténcias indigenas ocorreram de
diversas formas, tanto por combates e aliangas, quanto por fugas. Encontram-se, nesta
época, movimentos desde a Batalha dos Nadadores em |lhéus, nas imediacdes do Cururupe,
assim como outros de nome Santidade que buscamos entender nesta pesguisa, tomando

como uma das referéncias a citacéo de Schwartz:

Os portugueses chamavam o fendmeno de “Santidade”. Foi um cléssico exemplo
de “religido dos oprimidos’, um culto sincrético e messianico, cujo objetivo era dar
inicio a uma era de bem aventuranca pondo fim ao jugo da escravidé@o imposta pela
dominacdo e cultura portuguesas. O movimento foi observado primeiramente em
S&o Vicente em 1551, mas assenhorou-se de |Ihéus e do sul do Reconcavo baiano,
onde floresceu (SCHWARTZ, 1995, p. 54.).

Utilizamos como delimitagdo espacial as regides que hoje conhecemos por Sul da
Bahia— compreendendo, as regides das Capitanias de Sdo Jorge dos Ilhéus e Porto

Seqguro— e Espirito Santo, justamente por estarmos realizando uma pesquisa exploratoria e
buscarmos recol her informagdes sobre resisténcias indigenas e, em meio a estas resisténcias

encontrar informagdes sobre 0 que seria ou o0 que foi a Santidade.

Objetiva-se, a partir de um mapeamento, investigar: 1- o sentido do novo mundo demonstrando que este,
embora tido como novo, ja era, a partir dos tratados projetados, para vir a ser Ibérico e Cristéo, 0 que se
concretizou através da implantacdo das missdes religiosas que buscaram impor as instituices européias; 2- a
condicdo de indio como slditos d' El Rey, portanto submissos a evangelizacdo que levaria ou “elevarid’
aquelas populagdes nativas da gentilidade a cristandade; 3- o sentido de producdo entrou em choque devido
ao trabalho comunitério indigena ser voltado para o abastecimento da comunidade e o trabalho mercantil ser
voltado para a producdo do mercado comercial, modificando o sentido de gente e de trabalho das
comunidades amerindias;, 4- os conflitos entre as sociedades indigena e colonizadora reforgados pela
imposi¢do do mundo Europeu ao mundo indigena — batalhas, ataques, guerrilhas, “traicdes’, e demais
formas de luta que ilustraram movimentos de sobrevivéncia e resisténcias, e nesse contexto entender as

categorias utilizadas para caracterizar o que veio a se chamar Santidade.

1. Sentido de mundo: um mundo novo jalbérico, ja cristao.



Os séculos XV e XVI sdo de suma importancia para o estudo das transformagoes
ocorridas na Europa: revolucéo tecnoldgica, revolucdo no campo politico e também na
maneira pela qual se via 0 mundo. Essas transformacdes permitiram a unificacdo de
territorios em estados monérquicos, que canalizou investimentos para 0 aperfeicoamento da
navegacdo e por conseguinte dos instrumentos necess&rios a tal empreitada. De ta
empreitada ocorreram o dominio de outros territorios e o contato com outros povos, estes
considerados novos para o olhar europeu, porém téo antigos quanto este.

A descoberta desses territérios transformou os seus habitantes em suditos d’'El Rey
como expressam as Bulas Romanus Pontifex, de 1454, e a Inter Coetera, de 1493. Estas
Bulas além de legitimarem a expansdo européia, dispuseram da condicdo destas gentes
como seus suditos: pessoas passivels de serem reduzidas a serviddo para terem utilidade
diante das cortes européias. A primeira Bula, Romanus Pontifex, da o direito de conquista
daterra e dos povos ndo cristéos a Portugal e a segunda estende este direito a Espanha.

Em 1494, para se apaziguar as disputas entre estes dois paises em expansdo, cria-se
o Tratado de Tordesilhas. Por meio deste documento ficou acordado que o mundo Ibérico

dividiria as terras recém descobertas e as por descobrir.

Otrosi vos damos poder cumplido para que podais jurar y juréis en nuestra almas
gue Nos y nuetros herderos y sucesores, stbdditos y naturales y vasallos
adquridos y por adquirir, tendremos, guardaremos y cumpliremos, y que tendran
guardaran y cumplirén realmente y con efecto todo |o que vosotros asi asentareis,
capitulareis, jurareis y otogareis y afirmarels, cesante toda cautela , fraude,
engafio y ficcién y simulacion, y asi podais en nuestro nombres capitular,
asegurar y prometer que NOS en persona aseguraremos, juraremos, prometeremos
y otorgaremos y firmaremos todo |o que vosotro en nuestro nombre, acerca de lo

dicho es (Tratado de Tordesilhas, 1991, p.26).

Todavia 0 que regia era o direito de posse sobre a terra e sobre os homens e toda
esta cobertura juridica teol6gica foi um discurso valido para legitimar a conquista da terra,
a serviddo e os diversos massacres das populacOes locais, bem como de garantir a



propriedade em face aos outros povos europeus, estes definidos como invasores, que agui
tentaram expropriar 0s seus donos ibéricos®.

E de extrema relevancia ressdltar que, péla Otica destes europeus, as terras
americanas ndo foram invadidas, ou expropriadas pois ndo se invade aquilo que se
considera seu por direito. E toda legitimagdo feita pelo direto canOnico visava,
primeiramente, defender o interesse Ibérico de ambas as nagles, evitando assm um
confronto entre Portugal e Espanha — vizinhos geogréficos e poténcias mercantilistas; em
segundo, proteger as futuras possessoes de outras nacdes estrangeiras, resguardando assim
as terras e gentes a serem descobertas;, bem como pregar o evangelho, através do qual se

imputaria a condicdo de gente ou ndo &s comunidades recém descobertas™.
2- Ossuditosd’El Rey: vigilancia, indios doceis e indios bravios.

Na Ameérica portuguesa os primevos habitantes destas terras foram considerados
como suditos d El Rey e tiveram a sua condicéo socia e politica variando de acordo com o
momento e a necessidade do processo colonial, assim poderiam ser considerados como
indios doceis ou bravios a depender da suainser¢do no sistema colonial e dos interesses dos
colonos em obter terras e/ou forca de trabal ho.

A proporcdo que os grupos indigenas eram inseridos no novo modelo de producéo
0S seus territorios também eram alterados, assim como a sua relagdo com aterra e entre as
gentes. Essas condi¢des poderiam variar da seguinte forma:

o indio podia ser visto como participante na construcéo da sociedade e do sistema
produtivo nas &eas em que as relacbes de alianca predominavam; como
trabalhador, nas regides em que se processava a implantacdo de atividades
produtivas voltadas para exportacdo, o que pressupunha relacfes de dominacdo
mais eficientes no tocante a exploracéo do trabalho indigena; como povoador nas

areas de fronteiras e expansdo do dominio da Coroa; como ente selvagem, nas

zonas de conflito, e como pagdo, elemento constitutivo da natureza, quando

» Estareflexdo se apoiaem LEBRUN (1988).



vistos pela ética dos missiondrios® (PARAISO, ago.-dez./93 a ago.-dez./94,

p.181).

A partir do excerto supracitado, observa-se que, pelo olhar do europeu, o indio era
doécil quando participante, trabalhador, povoador e sempre pagdo. Era considerado indio
bravio quando este ndo se submetia, se insurgia, ndo se deixava cristianizar ou resistia a
empreitada missionéria e, ainda por cima, fugia da civilizac&o para manter-se pagéo, entéo
era um ente selvagem. Por este viés observa-se que para o particular — senhor de engenho
e traficante de escravos — 0 incola era sempre considerado pagéo enquanto que para o
mission&rio variou de acordo com a aceitagdo deste mesmo incola a subordinagdo a
doutrina cristéd nos moldes europeus.

Esta ambiglidade do termo pagdo se explica pela 6tica do colonizador e da sua
necessidade de utilizagdo do indio como méo-de-obra, bem como da dupla visdo dos
missionérios— do indio inocente, paradisiaco, e do indio demoniaco, canibal— empregada
na catequizacdo que variou de acordo com o conhecimento sobre estes povos e também de
como 0s povos indigenas perceberam a colonizagéo.

A condicdo de indio variava de acordo com o grau de aceitacdo do indio as novas
relacdes de trabalho impostas pela colonizacdo e as politicas coloniais e a realidade e
necessidade na col6nia e na metropole. Se aceitava, era dicil, se recusava era bravo, porém
era sempre 0 pagao a ser domesticado, a ser utilizado, a ser, segundo relatos de época,
“reduzido”.

Esta“reducdo” dos incolas partiu de uma politica que foi sendo definida ao longo do

processo colonial. Conforme Castro:

a estratégia catequética que tal imagem dos amerindios motivou: para converter,
primeiro civilizar; mais proveitosa que a precaria conversao dos adultos, a
educacdo das criancas longe do ambiente nativo; em lugar do simples pregar da

boa nova, a policia constante da conduta civil dos indios — reunido, fixacéo,

% Em 1537 foi nada a Bula Sublimis Deus, mais conhecida pelas palavras que |he ddo inicio ao texto:
“Veritasipsa” , que considerava os indios como portadores de alma, porém néo foi o suficiente paraimpor
respeito aos povos amerindios.



sujeicdo e educacdo. Para inculcar a fé, era preciso dar ao gentio lei, e rei. A
conversao dependia de uma antropologia, capaz de identificar os humana
impedimenta dos indios (Pagden, 1982;100-2), que eram de um tipo que

chamariamos hoje “sdcio-cultural” (CASTRO, 1992, v.35, p.24) .

A policia constante ou a permanente vigilancia dos incolas foi uma das formas
encontradas para conter a volatilidade, ou como expressa Castro, a inconstancia da ama
selvagem dos indios gue freqlentemente retomavam seus costumes gentilicos. Porém esta
volatilidade ou a inconstancia da ama selvagem néo era um aspecto da fragueza ou da
submissdo da ama, e por assim dizer da cultura india como desejavam os agentes coloniais
europeus. Era, antes, um aspecto da solidez, sobrevivéncia e da resisténcia, da ama e

culturaamerindias.

3- Producdo- trabalho comunitério e trabalho mercantil. Sentido degentee

mer cadoria.

Nos primeiros trinta anos do Brasil, de 1500 a 1530, os indios foram considerados
como déceis uma vez que os sistemas de aliangas predominavam, pois as trocas, segundo
Paraiso:

além de nédo interferirem de forma drastica no modelo de organizagdo social, nas
formas de trabalho e na estruturacdo do tempo. Outro aspecto que deve ser
destacado € o de que as trocas ndo pressupunham a imposi¢do aos indios de uma

nova visio econdmica regida pelas leis do mercado. (PARAISO, ago.-dez./93 a

ago.-dez./94, p.184).

3 | Grifo nosso]



Neste periodo observa-se a existéncia de negociacdo para obter produtos da terra a
exemplo do pau-brasil, papagaios e até indios®, este comércio era feito através das
feitorias, as quais ndo tinham o carater de permanéncia efetiva e de intensa exploracdo da
terra e da gente nativa. Data desta época a chegada dos primeiros brancos que foram
conhecidos como linguas da terra por terem sido deixados ou desertado para viver no meio
destes incolas e, assim, aprender a sualinguagem e a sua cultura..

Todavia, navisdo dos brancos, este modelo de troca pressupunha uma subordinagéo
dagueles selvicolas que ndo possuiam objetos para 0 mercado produtivo europeu. Como
expressa Paraiso:

0 escambo era uma estratégia de dominagdo baseada na implementacéo de uma
estado de crescente desestruturacdo social e incapacidade de satisfagdo das
necessidades de producdo e reproducdo social das comunidades indigenas nos

moldes tradicionais, gestando as condicdes necessarias a implementacdo das

novas relagdes de trabalho (PARAISO, ago.-dez/93 a ago.-dez/94, p.186.).

Neste momento, percebe-se que a visdo do colono no que se refere ao indio estava
diretamente ligada a 6tica do mercado, pois o indio era décil congquanto integrasse a logica
do mercado de trocas, contudo, ndo a |6gica das trocas comunitarias indigenas. O comércio
mercantilista no qual j& estava implicita a visdo européia da subordinacdo e desestruturacéo
das comunidades locais urgia que o indio docil era aquele que atendesse a necessidade do
COMErcio europeu sem se insurgir.

A partir da implantagdo do modelo agro-exportador, houve uma modificacdo nos
sistemas de aliangas dos povos locais, pois, tal modelo econdmico provocava uma alteracéo
no sentido de tempo e no sentido de apropriacdo do espaco. Além de interferir na
distribuicdo das tarefas cronologicamente, interferia na organizacdo socia e nas formas de
trabalho ao tentar empregar o individuo masculino no plantio, 0 que era considerado nas

sociedades tupi um trabalho feminino®.

%2 Paraiso (93/94) desenvolve uma reflexdo bastante interessante sobre a apropriaco da méo-de-obraindigena
neste periodo.
% Discute-se tal sentido de trabalho relacionado a género em Paraiso (93/94).



Além do desvio dos prisioneiros das guerras que eram direcionados para os rituais
antropofagicos, o que colocou em cheque 0 universo das crengas religiosa, mas, também,
da hierarquizacdo social definida pelo sacrificio dos prisioneiros, elemento de
reconhecimento social do guerreiro, e um dos elementos essenciais do reconhecimento do
direito de pleitear a chefia. No campo religioso este ritual antropofagico constituia uma das
formas ritualisticas de se alcancar aterra-sem-males e era considerado como uma forma de
vinganca que alimentava a vida social e religiosa dos grupos Tupi.

Quanto a este ritual gque voltava-se para a vinganga no amago desta sociedade,

Carlos Fausto assim se expressa:

era o nexo fundante da sociedade Tupinambda. Vinganca repetida e sem fim — a
morte guerreira era produtora de vida social; a guerra nas palavras de Viveiros de
Castro, produzia a sociedade (1986:690). Ela condicionava o destino escatol gico
e a redizacdo terrena do individuo, sem ela ndo havia nem chefia nem
profetismo; por meio dela recortavam-se aliancas e inimizades. as unidades
sociais eram em funcdo da guerra. Sua légica, contudo, ndo era da aniquilacéo
completa, mas a da extragdo da “mais-valia’ (smbolica) da destruicdo do
inimigo. Por isso, ndo se cancelam uma a uma com sua multiplicagdo como
gueria Florestan Fernandes, mas com sua multiplicacdo: comer o cativo néo

suprimia os 6dios, sendo confirmava. (FAUSTO, 1992, p.392-3.)

Outro ponto essencial do model o agro-exportador séo as novas relacdes de trabalho
como a assalariada (troca de produto por trabalho) e a escrava. Pois sem mé&o-de-obra néo
adiantava ter a posse da terra garantida pelo Foral pois esta s serviria se fosse produtiva:
“[a] terra de um engenho ndo vale grande coisa no Brasil colonial, se €la é virgem e se a
mao de obra necessaria ndo atende a colheita proxima (MATTOSO,1990, p.108). Por isso a
méao-de-obra indigena tornou-se a solucéo mais vidvel para a implantacéo desse sistema
colonia pela sua propria proximidade das zonas agro-exportadoras, tornava-se mais barata

de ser adquirida e ndo demandava grandes investimentos de importacdo, cabia sO a



negociacao local, e quando esta falhava restava o conflito do apresamento e do descimento
destes incolas para as areas produtivas.

Observa-se claramente que o sentido de gente dado as comunidades indigena era o
mesmo gue se tinha de uma mercadoria, passivel, a depender do discurso, a escravidao ou a
sujeicao nos aldeamentos cristéos. Todas as discussoes implicaram em uma subordinagéo
da ama e cultura indigena a0 modo ser e viver europeu fosse como mercadoria, ou como
um individuo inferior que teria de ser elevado ao sentido de ser gente para obter a

cristianizagdo. Como expressa Regni:

Os missionarios ndo duvidavam da disponibilidade do indio com relagdo ao
cristianismo; mas estavam embebidos dos mesmos preconceitos a respeito de sua
cultura e achavam que o trabalho de conversdo devia passar por dois estagios:
antes, se devia elevar o indio ao nivel de ser humano; depois ergué-lo ao estado

dagraca (REGNI, 1988, p.119).

Fr. Martinho de Nantes, falando sobre 0 seu modo de elevar os indios do estado
de ser irracional ao de homem civilizado e fazé-lo subir depois a dignidade de
cristdo, escreveu: “Como 0s encontrei mais animais do que homens na sua
maneira de viver, apliquei-me, primeiramente a formar pouco a pouco uma vida
racional e civil”. Depois de té-los sensibilizado para a beleza das coisas criadas e
para as conquistas do trabalho do homem, se dispds a elevéa-los para as belezas

sobrenaturais (REGNI, 1988, p.120).

4- Choque de dois mundos. mapeando resisténcia.

As resisténcias indigenas no século XVI demonstraram num primeiro momento a
situacéo de estranhamento e de conflito que se encontrava o processo colonizador no Brasil.
Estranhamento dado pela ndo compreensdo dos valores do outro, resultante da chegada
dagueles que se intitulavam os donos de direito das terras e conflito com aqueles que ja se

encontravam residindo nelas, os seus donos por tradi¢cdo, donos de fato.



Tanto estranhamento gerou conflito, o que causou um periodo de prolongadas
guerras pela recusa dos indios em submeter-se aos colonizadores, culminando em
escravidao de diversas populagcdes indigenas, genocidio, fuga de outras muitas popul agoes,
e mesmo aliangas forgadas sob acordos de pacificacéo feitos com os vencedores.

Porém neste periodo, as diversas resisténcias as frentes colonizadoras, agumas
prolongadas, provocaram incertezas quanto a manutencdo de algumas capitanias, devido a
destruicéo de muitos engenhos e fuga da méo-de-obra.

Durante a instalagdo da Capitania de S&o Jorge dos |lhéus destacam-se os primeiros

conflitos entre os indios Tupinikin e os colonos, conforme menciona Silva Campos:

Definitivamente instalada a sede da capitania, que ficou desde entdo conhecida
por Séo Jorge dos Ilhéus, Romero, depois de remover com perseveranca e valor
obstaculos mui grandes e multiplicados, dentre os quais avultou a oposicdo dos
tupininquins, com os quais acabou fazendo boa e duradoura amizade, pode,
enfim, dar-se ativamente e sem mais apreensdes a tarefa de distribuir terras aos
colonos, nas proximidades da vila, animando o estabelecimento de lavouras, e de

outros granjeios (CAMPOS, 1981, p.12).

Os embates entre colonos e nativos séo mencionados desde idos de 1545, quando se
faz um resgate de indios de etnia ndo mencionada, e a venda de um principa a uma tribo
inimiga (CAMPQOS, 1981, p.23) o que revoltou aos nativos moradores da Capitania como

fruto do processo de confronto do mundo indigena com o mundo colonial europeu:

Tais ocorréncias denotam que no principio a penetracdo pela faixa litoranea, a
fundacdo de vilas e cidades, e o plantio de aclcar, fizeram com que se eliminasse
a populacdo antiga do litoral brasileiro, onde milhares de indigenas morreram
fruto do avanco dos colonos (...) No primeiro periodo temos uma série de
rebelides indigenas que criam obstaculos a conquista e ao avango colonizador

(OLIVEIRA, 2000, p115-116).



As reagOes advindas dos contatos entre a sociedade colonial e as sociedades
indigenas, segundo referéncias a documentos da época, destacamos algumas informagdes
sobre grupos indigenas, localizagdo e periodo, assim como o fato que nos permite mapear
algumas resisténcias obedecendo as denominacfes de aborigenes, gentios e a propria

ortografia utilizada conforme constam na fonte consultada gue podem ser assim descritas:

Grupos Indigenas | Local Periodo/data | Fato/informacao
Tupinamba CapitaniaDaBahia | 1545 Selvagens instigados pelos cristdos
gentilizados.

Ofensva Tupinamba contra a

Capitania.

Gentio Recdncavo da Bahia Caramuru, ap6s a morte do dono da
cap. Da Bahia, faz as pazes com 0

gentio do recéncavo.

Tupinamba IThéus De Tomé de|Guerra que os Tupinamba moviam a
Souza [Ihéus.

Aborigenes Ilhéus e Porto|InstalacBo do|Causa da Guerra era os constantes

Seguro Gov. Geral assaltos as adeias por navios que

andavam nas costas.




indio Ilhéus 1558 O donatéario da Cap. do Espirito
Santo, escreve de Ilhéus informando
do ataque dos indios a sua Cap. e

informando que deseja substituicdo no

governo da mesma.
Tupiniquim ou | Ilhéus 1559 Guerra dos llhéus
Tupinikin Batalha dos Nadadores
Gentio IIhéus 1561 O segundo donatario vende a Cap. por

ndo ter meios de manté-la, por estar
assolada de indios que destruiam os

engenhos.

Fontee CAMPOS (1981)

Dentre as varias resisténcias, sabe-se que ndo apenas ocorreram revoltas no sentido
do conflito aberto, mas de outras formas, como a exemplo da Santidade, o que, segundo
Schwartz (1995, p.54), “foi observado primeiramente em S0 Vicente, em 1551, mas
assenhorou-se de Ilhéus e do Recdncavo baiano, onde floresceu”.

Sabe-se também , de acordo com Calasans (1952, p.12), que o principal da
Santidade de Jaguaripe, Anténio, foi educado num aldeamento jesuitico, “era um indio

cristéo, que vivera com jesuitas na casade Tinharé’. E segundo Vainfas:

Tratava-se de um indio, certamente um auténtico cariba a moda Tupi, homem que
passara pelas maos dos jesuitas no aldeamento da ilha de Tinharé, capitania de
I1héus, de onde fugira para“aevantar osindios’. (VAINFAS,1999, p.77).

O mapeamento das resisténcias permite descortinar processos de construcéo de
model os étnicos referentes aos indios & proporcgdo que a sociedade colonial se efetivava em
solo brasileiro, e através da categorizacdo destas catalogar nomes de grupos indigenas,
estruturas e formas de organizacdo, aém de tracar o perfil e a operacionalizacdo do
estranhamento e do conflito entre tais sociedades desiguais, preenchendo uma lacuna na
historiografia do Brasil/Bahia colonial.



Palavras-chave: Conflito; indios; Resisténcia.
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